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1 Inledning

1.1 Bakgrund

Predikan kan definieras som envdgskommunikation fran en person till en eller flera personer.
Personen som predikar har en bakgrund vilken paverkar hur han formulerar sig och vilken
forforstaelse for ord och begrepp han har. Ahdrarnas bakgrund paverkar dem pa samma sitt. For att
budskapet eller informationen ska kunna foras dver sa att ahorarna forstar det predikanten avsett att
de ska forstd, s maste bada personernas begreppsvérld vara densamma. Séger predikanten ordet
Gud och har en judisk bakgrund sa har predikanten formodligen en monoteistisk syn pa Gud och
vaver troligen ocksa in egna erfarenheter av Gud och bitar ur Torah. Om den som lyssnar kommer
frén hinduisk bakgrund och inte vet ndgot om judendom sé tdnker sig den hinduiska personen Gud
som en av manga gudar och tdnker pa beréttelser som den forknippar med Gud. For att horaren 1
det hér fallet ska kunna forstd vad predikanten menar s& méste predikanten forklara och tydligt
definiera vad han menar med sina begrepp och de ord han anvinder sig av. Detta dr grunden 1

kommunikationsteori och basen 1 detta arbete.

Predikan ér en av de former av kommunikation som sedan Paulus tid har varit central i den
vistliga kristna kyrkan under 2000 ar tillsammans med méssan. I den lutherska traditionen har
tyngdpunkten forskjutits till formén for predikan vilket har gjort att den mer multimediala missan

som kommunikationsmedel har minskat i betydelse.

Det finns en fara med att anvénda sig av ordet predikan nér man skriver om judendom och
kristendom for 2000 ar sedan eftersom ordet ger en bild till l4saren av hur predikan ser ut idag. Idag
bestér predikan 1 ménga fall av en form dér person star i en predikstol eller pa en scen i samband
med en kristen gudstjénst, ndgot som inte stimmer dverens med hur predikan sett ut genom
historien. Bade rummet och formen har féréndrats under aren som gatt. Darfor kan det vara bittre
att anvdnda ordet kommunikation eftersom det kan inrymma flera dimensioner av hur ett budskap

Overfors frén en person till andra personer.

Nér Lukas beskriver Paulus verksamhet i Apostlagdrningarna handlar det ofta om vem Paulus
predikar till och hur budskapet mottagits. Fragan &r om Paulus formulerar sig pa olika sétt
beroende pé vem ahoraren dr? Anpassar han formen pé predikan beroende pa &horarna och deras

situation. En ytterligare aspekt dr vilken plats som Paulus viljer for sina predikningar och vilka



ahorarna ar.

I Sverige har vi gatt fran att vara ett enhetssamhélle diar malet var att det skulle finnas ett sprak
och en religion, till dagens samhélle som bestér av manniskor frdn manga olika kulturer och som
talar miangder av olika sprak. Sverige dr inte unikt i denna utveckling utan detta &r nagot som skett
over hela jorden. Hur har kommunikation med andra religioner fortsatt idag? Det 4r en annan del av
fradgan som dr mycket intressant. I Paulus sammanhang fanns det manga religioner som samsades

och konkurrerade om uppmaérksamheten hos ménniskorna.

1.2 Syfte

Uppsatsen har till syfte att analysera hur Paulus sétt att kommunicera med olika grupper av
minniskor beskrivs av forfattaren till Apostlagdrningarna. Genom att jamf6ra hur dessa skildringar
skiljer sig at beroende pa vilken malgrupp som behandlas dr syftet att hitta generella metoder for
arbete mot olika grupper av ménniskor. De metoder som hittas i Apostlagérningarna ska sedan
jamforas med liknande situationer 1 den Kinesiska historieskrivningen dér kristendomen mott den
kinesiska kulturen. Det dvergripande syftet blir att hitta gemensamma metoder som finns i bade

Apostlagirningarna och i det kinesiska sammanhanget men dven visa pa skillnader

1.3 Avgrédnsning

Analysen av Paulus kommunikationer begrinsar sig till Apostlagidrningarna och den
missionsvetenskapliga analysen fokuserar pa kristen mission i Kina. Med Kina dsyftas i huvudsak
det som kallas for egentliga Kina och inte det moderna Kina eftersom det moderna Kina 4r en
mycket sen konstruktion. Egentliga Kina stricker sig 1 norr-sdderriktning frdn Peking 1 norr till
Hong Kong 1 séder och 1 dst-vastligt riktning fran ostkusten till Sichuan-provinsen i vést. Att tydligt
definiera vad jag menar med Kina ar viktigt eftersom Kinas grinser genom historien stéindigt har
forédndrats, dir exempelvis Tibet tillkommit i modern tid och det &r fortfarande en omdiskuterad del

av Kina.

1.4 Material

Litteraturen bestér av tva olika kategorier, den ena ar exegetisk litteratur dér 1 forsta hand
vetenskapliga kommentarer till Apostlagdrningarna kommer att anvdndas. Den andra kategorin
handlar 1 huvudsak om missionsvetenskaplig litteratur. Den valda litteraturen har ofta bortsett fran

att det dr skillnader mellan manligt och kvinnligt missionsarbete i Kina, sa nér det géller kvinnors



forhallanden till den kristna tron i Kina har jag fokuserat pd en bok. Vidare har litteratur om

religionssociologi anvénts.

1.5 Metod

Metoden bestér i att granska perikoper i Apostlagdrningarna dir det beskrivs hur Paulus
kommunicerar med olika personer och grupper. I dessa perikoper granskas vilket sprék, innehall
och pé vilket sétt han kommunicerar. Vidare granskas med vem eller vilka han kommunicerar med.
I den kinesiska granskningen gors liknande analyser men dessa blir pé ett urval av de mest kdnda
missiondrerna och kyrkoledarna i Kina under de perioder da kristendomen var och &r expansiv i

Kina.

2 Teori

2.1 Satt att forhalla sig till andra religioner

Charles Van Engen konstaterar att den kristna kyrkan idag befinner sig i ett liknande 14ge som
den forsta kristna kyrkan stod infor naimligen pluralism.! Hans mélsdttning for kyrkligt arbete dr

foljande:?

* A Gospel that is centred in Jesus Chris.
e A distinction between faith and culture.
*  And a theological reflection that draws from the multicultural and global church in the new millenium

Han konstaterar att det finns fyra tankemonster hur kristna brukar se och forhalla sig till andra
religioner, dessa fyra punkter maste forstas som grova generaliseringar och inte ett sétt att
klassificera olika kristna ménniskor efter. Har foljer min sammanfattning av Van Engens punkter.?
— Pluralisten menar att Bibeln &r en i midngden av religiosa bocker och att man kan hitta
sanningar i olika bocker. Detta leder till att pluralisten ldgger liten vikt vid omvéndelse
eftersom det kan finnas sanningar om Gud 1 manga delar av livet. Det blir inte heller lika
viktigt att forédndra sin personlighet.

— Inklusivisten menar att alla blir rdddade till evigt liv eftersom Gud é&r en kérleksfull Gud.

Det dr bra med en personlig relation till Jesus men &r inget krav pa detta. P4 samma sitt ar

omvéandelse nagot bra men inte heller det ar ett krav.

1 Van Engen, s. 499
2 Van Engen, s. 501
3 Van Engen, s.505-510



— Exklusivisten menar att frilsning enbart finns i den institutionella kyrkan alltséd den
organisation som exklusivisten definierar som den ritta baserat pa olika skél. Exklusivisten
har fokus pé att man méste ha en personlig relation till Jesus for att bli frilst. Den ritta
institutionen dr det enda som ger mdjlighet till att kunna fé en relation till Jesus, vanligtvis
ar den rétta institutionen den egna. Att vara frilst dr det absolut bésta for alla, alltsd maste
alla bli kristna. Nar man blir kristen sa &r det viktigt med omvéndelse fran det gamla livet.

— Att ha en evangelistisk syn innebér att man menar att det viktigaste nér det géller att bli
fralst dr att fokusera pé att Jesus Kristus &r herre. Det spelar sdledes ingen roll vilken kyrklig
tillhdrighet man har eftersom alla kulturer &r skapade av manniskor och ddrmed inte frén
Gud. Det enda som hjélper dr att bekénna Jesus Kristus som herre.

Van Engen foresprikar sjalv det evangelistiska synséttet. Grunden till detta dr att Van Engen
menar att genom fokuset pé att Jesus Kristus dr Herre s kommer man runt de ménga kulturella
problemen som kan uppsta i exempelvis det exklusivistiska tankemonstret. I manga exklusivistiska
sammanhang tenderar man att likstilla ett specifikt kulturellt uttryck med att vara kristen. Om det ar
organisationen i sig som dr viktig s maste organisationen ha som mal att expandera sa att 1 storsta
mojliga mén omfatta s manga ménniskor som mojligt. Eftersom organisationens kultur och sprék
ar viktiga méste sdledes dven dessa spridas for att organisationen ska kunna fortsitta att sprida sig.
Om man istillet fokuserar pa att tron pa Jesus Kristus ér det visentliga i den kristna tron s& behover
man inte sprida kultur och sprak i samma omfattning utan snarare att oversétta den litteratur som ar
relevant for en grundforstaelse av vem Jesus Kristus dr och sedan kan arbetet fortsétta i de former
som &r relevanta i det ssammanhang som det handlar om.

Paul Varo Martinson gor en liknande atskillnad dér han placerar in den Romersk Katolska
Kyrkan i det exklusivistiska tankemdnstret vilken han kallar for partikularistiskt. Han menar att den
Romersk Katolska Kyrkan gor ansprak pa att bade ha sanningen och att man manifesterar den
genom sin organisatoriska form.* Aven om man bér vara vaksam eftersom Martinson skriver i en
tidskrift med Lutherska varldssamfundet som avséndare sa ar detta inte enbart polemik mot den
Romersk Katolska Kyrkan. Hans pastaende baseras pa ett konkret uttalande som gjordes 1 konciliet
av Forence 1442. I andra Vatikankonciliet &r 1965 skriver man i kapitel tva att fralsningen kommer
fran Gud genom Jesus Kristus och formedlas i den heliga traditionen som upprétthalls genom
apostolisk succession och genom Bibeln. Apostolisk succession innebir att den Romersk Katolska
traditionen 4r den korrekta for formedling av det som leder till frilsning.’ I motsats till den

Romersk Katolska Kyrkan menar andra kristna med grund i protestantisk tradition att det finns en

4 Martinson, s. 46
5 Péve Paulus IV



sanning som man sjdlv kan uppticka utanfor en specifik organisation och att denna sanning enbart
gér att finna 1 en specifik helig skrift nimligen Bibeln. Men menar man att det enbart finns en
sanning sd far man anta att personen i frdga menar att den personen har ritt tolkning av Bibeln och
da menar den personen implicit att den sjdlv tillhor ett samfund som tolkar bibeln pé det korrekta
sattet. S& dven protestanter med denna utgédngspunkt ser organisationen som viktig. Termen
organisation ska tolkas som att det handlar om en specifik grupp och den behover inte vara

omfattande.

2.2 Exegetisk genomgang av Apostlagédrningarna

2.2.1 Introduktion

Lukasevangeliet och Apostlagirningarna kan ses som tva delar av en berittelse. Stephen B.
Bevans och Roger P. Schroeder menar att grunden till Apostlagdrningarnas syn pa mission finns
redan i 1 Mosebok 12:3 dir alla folk inkluderas i de som Gud vill vilsigna.® Bevans och Schroeders
analys grundar sig pé att de ser en utveckling 1 Apostlagdrningarna, som borjar med ett smalt
sammanhang dér en liten grupp manniskor definierar sig som det sanna Israel och att den lilla
gruppens exklusiva sétt att se pa sig sjdlva expanderar till att gilla d&ven andra judar, vidare till
virdiga hedningar for att till sist omfatta alla hedningar. Apostlagdrningarna &r forfattarens
beskrivning av Paulus liv och inte en historisk biografi 6ver Paulus. Vissa textepisoder kommer att
beskriva hdandelser dér det star att Paulus sdger, gor eller handlar pa ett specifikt sitt. Det ar inte ett
stallningstagande att just dessa episoder dr historiska utan bara ett stilistiskt sitt att beskriva

handlingen som skulle bli otydligare om den formulerades pa ett annat sétt.

2.2.2 Forfattaren

Lukasevangeliet och Apostlagirningarna ir att betrakta som tva delar av en text. Forfattaren till
Lukasevangeliet har en grundtanke som ligger 1 att beskriva frélsningshistorien med Jesus liv och
verksamhet fran fodelse till dod och sedan vidare. Enligt Ireneus som verkade omkring 180 e.vt. sa
var Lukas forfattare till dessa bada verk. Vem forfattaren egentligen var dr idag omdjligt att sdkert
veta men for enkelhetens skull bendmns forfattaren hairmed som Lukas.” Nér man skall bedoma
Apostlagirningarnas historicitet miste man borja med att ta reda pé vad forfattarens huvudsyfte
med skriften var att fortsdtta pa Lukasevangeliets frialsningshistoria. Enligt Dieter Mitternacht finns

nyckeln till forstaelse av Apostlagdrningarna i Apg 1:8 dér det geografiska omradet for var

6 Bevans & Shroeder, s. 11
7 Mitternacht & Runesson, s. 217



apostlarna ska vittna expanderas fran Jerusalem till att omfatta hela virlden, fralsningen exporteras
fran Israel ut i virlden.® I och med att dven hedningarna ingick i den frélsningshistorian s& behover
vissa saker forklaras pa olika sitt. Detta mérks genom att det finns en distinktion mellan judar och
hedningar i hela boken och att Paulus verksamhet hela tiden uttalat riktas mot dessa tva grupper.
Vidare tas det upp problem som inte skulle vara relevanta om man inte riktade sig till ett
sammanhang bestidende av bada judar och hedningar.

Vem var da forfattaren?

The author of Acts either was a companion of Paul, or represented himself as one, or drew on the memories of
one. It is even more certain that he was an admirer of Paul, and that his admiration included the belief that Paul
was a notable missionary to the Gentile world.’

Tydligt ar att Lukas var fortrogen med Gamla testamentet pa grekiska och var vél fortrogen med
dessa innehall och tematik. I Apostlagidrningarna anknyter Lukas till bade tematiken och spraket 1
Gamla testamentet. '° Detta gor att malgruppen som Lukas riktar sig till &r israeliter eftersom
mycket av boken handlar om att argumentera for sin sak. Argumenten som himtas fran Septuaginta
ar i huvudsak relevanta for israeliter.'" Och boken é&r i sin grund apologetisk vilket innebér att Lukas
vill Gvertyga ldsaren om att folja Jesus ar viktigt och sant. I sin utformning har den bade ett innehall
som handlar om att den forsta forsamlingen var véldigt bra och en uppmaning att de kristna som
levde under dokumentets tillkomsttid kan leva pa samma sitt som de allra forsta forsamlingarna. '?
Ett annat sitt att tolka spraket i Apostlagdrningarna &r att det ar riktat till kristna som behdvde en
skrift att ha till grund for evangelisation.'® Kopplingar till grekiskt tinkande kan forklaras av att det
fanns helleniserade kristna som behdvde omtolka kristendomen 1 deras sammanhang utan att helt
bryta med sin bakgrund.' Ett annat sitt att vinkla Apostlagdrningarna pa &r att som Wall mena att
det dr en skrift som forsoker att halla samman olika typer av gemenskaper med olika kulturella

bakgrunder s4 att de kan kénna solidaritet for varandra. '

2.2.3 Paulus malgrupp

En viktig aspekt nir man forsoker tolka bilden av Paulus sitt att kommunicera dr att analysera

till vilka han vénder sig och varfor. Nagot som &r tydligt i Apostlagdrningarna ar att han i forsta

8 Mitternacht & Runesson, s. 223
9 Barrett, s. xxix

10 Barrett, s. XxXxv

11 Malins, s. 7

12 Barrett, s. xxxviii

13 Wall, s. 9

14 Peterson, s. 39

15 Wall, s. 8



hand kommunicerar med ménniskor 1 stider. Det finns olika anledningar till detta men den framsta
ar nog att Paulus var uppvéxt i stadsmiljo och saledes léttare kunde forsta kulturen i stdderna. Detta
marks pa att han i Apostlagdrningarna beskrivs som hantverkare och inte jordbrukare. Ett annat
exempel kan vara fran 2 Kor 11:26 dér han beskriver olika platser som han blivit utsatt for fara pa
och dér finns stad, vildmark och hav med. Det som &r utanfor staden i form av jordsbruksmark finns
inte ens ndmnt.'® En forklaring till hur viktiga stdderna var kan man ldsa i Romarbrevet dar beskrivs
hur Paulus séger sig ha fyllt alla platser frdn Jerusalen till Illyrien med evangeliet. Detta innebar i
praktiken att Paulus hade predikat i ndgra stora stader, vilket hade lett till att ndgra mindre kristna
grupper hade bildats. Forklaringen till denna formulering kan vara att det var stdderna som var
nycklarna till att fordndra ett stort rike och i princip det enda som réknades och saledes beskrivs
som alla platser. I stdderna fanns makten i samhaillet vilket &ven innebar att stiderna var platserna
for forandring. Folket i1 stdderna hade ocksé en béttre ekonomi vilket gjorde att man vagade att
fordndra sitt liv. P4 landet skulle en felaktig forandring av sitt liv kunna innebéra slutet pa livet. "
Problemet 14g i att det var brist pa spannmaél vilket pa vissa héll ledde till hungersndd. ' Det finns
dven exempel pa att det varit 6versvdmningar i vissa delar av romarriket.'* Nar man befinner sig

under sddana forhéllanden &r det svarare att ta stillning till nya religioner och tankesitt.

Grekiska talades 1 huvudsak i stdderna vilket gjorde det litt for Paulus eftersom det annars hade
varit svart att kunna léra sig alla dialekter och sprak som fanns pa landsbygden. Grekiskan var sa
pass gangbart att hela Tanak fanns oversatt till en grekisk version, vilket gjorde att Paulus hade
tillgéng till de texter han behdvde for sin verksamhet. En ytterligare aspekt &r att det &r léttare att

resa mellan stéder 4n att resa pd landsbygden, vilket effektiviserade hans arbete.*

Innan Paulus arbete beskrivs i Apostlagérningarna sa skildras arbetet bland samarierna. Arbetet
var en konsekvens av forfoljelser mot de kristna. Samarierna var inte en del av det judiska folket
men sag sig dndd som besliktade med det judiska folket*'. Samarierna dverlevde Nordrikets fall och
menar att man var arvtagare till de gamla israelitiska traditionerna. Sedan 170 f.v.t. har det funnits
motsdttningar mellan judar och samarier. Grunden till motséttningen kom av att samarierna hade ett
eget tempel dir deras centrum for tillbedjan var, detta kunde inte accepteras av det judiska folket.

Trots dessa motsittningar sa befann sig samarierna teologiskt nirmare Paulus dn vad exempelvis

16 Meeks, s. 9

17 Meeks, s. 15

18 Gill & Gempf, s. 61
19 Ibid, s. 64

20 Meeks, s. 16

21 Mitternacht, s. 119
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hedningar gjorde eftersom samarierna anvénde sig av Pentateuken och detta gav dem en gemensam

kunskapsbank.

Paulus borjade sitt missionerande bland judar genom att forst av allt besdka synagogan och
predika dar vilket var naturligt eftersom synagogan var en naturlig motesplats for honom med hans
bakgrund, om budskapet inte mottogs pd ett bra sétt sd gick Paulus vidare till hedningarna som
fanns pa platsen. Enligt Watson var synagogan den plats déir judar och icke-judar métte det kristna
budskapet. Forenklat var synagogan en samlingsplats dar man liste ur Torah under sabbaten men
ocksd samtalade om innehallet 1 Torah. P4 sd sétt kunde de som trodde att Jesus var messias fora ut
sin tolkning av textldsningarna och pé sa sitt mota bade judar och gudfruktiga som inte trodde som
de kristna. Gudfruktiga var personer som inte var judar av hiarkomst och som inte hade konverterat
till judendom och blivit proselyter men som &nda foljde de judiska matreglerna och
sabbatsfiranden.? Att Paulus riktar sig till bada grupper kan man tydligt ldsa i Apg 13:16 dér Paulus
i ett tal i en synagoga riktar sig bade till AVOPEG (min) och till 0i oBoUpEVOI TOV BEOV (de som
fruktar Gud) .? Detta innebdr att han adresserar bade israeliter vilket bendmns som mén och de
gudfruktiga. Det ar inte klarlagt huruvida gudfruktiga var ett namn man anvidnde om dessa eller om
det bara var ett sitt for Paulus att adressera dem.* Dock var synagogerna stingda lokaler i den
bemairkelse att de riktade sig till sina medlemmar. Synagogorna var inte unika métesplatser utan
séttet att anvinda sig av samlingsplatser i form av lokaler var utbrett men medlemsskapet i andra
lokaler var ett 6ppet och frivilligt medlemsskap.*

Paulus beskrivs alltsa som en person som har kunskap om hur man talar med méanniskor med
olika bakgrund och med olika forforstaelse. Detta verkar vara viktigt for Lukas eftersom han tydligt
forklarar var Paulus &r nir han predikar och vem han talar till men inte alltid sa mycket om vad

Paulus séger.

Var de forsta kristna judar eller inte?

Niér icke-judar borjade tro pé att Jesus var messias si uppstod problem for de judiska
forsamlingarna for hur de skulle hantera dem. Judiska folket levde under en ockupation av
romarriket och man hade en skor relation till detta. Risken med det kristustroende icke-judarna var
att de kunde skada relationen till romarriket och darigenom gora livet hdrdare i landet. Ett annat

problem var hur de icke-judiska kristustroende skulle leva ut sitt religiosa liv, nér de inte hade en

22 Mitternacht, s. 310
23 Watson, s. 65

24 Peterson, s. 386
25 Meeks, s. 35
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naturlig koppling till synagogan som de judiska hade. Till en borjan tinkte man bland de
kristustroende judarna att de personerna helt enkelt skulle konvertera till judendom och uppfylla
alla regler som géllde for en jude. Men under ett mote 1 Jerusalem (Apg 15:19-21) kom man fram
till att icke-judarna skulle hélla ett begrinsat antal lagar medan de judiska kristus-troende skulle
fortsétta att halla sina regler och lagar. Paulus i sin tur menade att Gud var hela vérldens gud och
genom att gora alla till judar s& forstorde man den tanken.” Judar ska fortsitta att vara judar och

icke-judar fortsitta att vara det.

2.2.4 Inledning till Paulus arbete, Apg 9:15f.

Fram till kapitel 9 1 Apostlagérningarna bendmns Paulus som Saul och forfoljer de kristna pa alla
de sétt som dr mojliga. Men frén och med kapitel 9 sa sker en fordndring dir han upplever ett mote
med Gud som leder till att han slutar att forfolja de kristna och istéllet bejaka det som de trodde pa.

I vers 15 far han indirekt sitt uppdrag fran Gud. Detta uppdrag beskrivs pa foljande sitt:

"Han skall fora ut mitt namn till hedningar och kungar och Israels folk och jag skall 1ata honom veta hur mycket
han maste lida for min skull." (Apg 9:15f)

Paulus far pa sa sitt forkroppsliga den tidiga kyrkans missionsbefallning som den beskrivs 1 Apg
1:8 genom att inkludera alla ménniskor till jordens yttersta grins. Detta genom att hans eget arbete
for Gud 1 form av att predika att Jesus var messias startade bland judar i Damaskus, for att fortsitta 1
Jerusalem och sedan far expanderas till att dven gélla andra kulturer, sdsom samarier men dven
andra delar av det romerska riket. Vidare fir den utvaldhet som enbart gillt det egna folket ocksa
expanderas, 1 Paulus fall skildras det genom att &ven han blir utvald av Gud. Detta utviljande
innebér ocksa ett lidande for Paulus pa samma sétt som det israeliska folket hade fatt lida. Darrell L.
Bock papekar att meningen ar uppbyggd av en te kai konstruktion som tydligt visar pa foljden 1
skeendet, alltsa att ta namnet Jesus till hedningar, kungar och Israels folk.?” Har anknyts ocksa till
Gamla testamentet med termen utvald. | andra sammanhang anvénds den termen 1 sammanhang nér
det handlar om négot som Gud gor for att vélja ut de som ar hans ndrmaste, t.ex. nir han viljer ut

sitt folk.?®

2.2.5 Paulus kontra Sauls tillhérighet

Hiande det nagot i Paulus omvéndelse som gjorde att hans identitet fordndrades och pé sé sétt
lattare kunde kommunicera med ménniskor fran andra kulturer? Krister Stendahl menar att Paulus

omvéndelse inte dr en omvéndelse fran en religion till att bli en del av en ny utan att det handlar om

26 Mitternacht, s. 321
27 Bock, s. 361
28 Barrett, s. 136
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en kallelse till ett nytt uppdrag men uppdraget ar frdn samma Gud. Stendahl menar att Paulus
omvindelse istéllet ska ses som ett tillfille d& han fick en storre kunskap om guds vidg och han blev

tillrattavisad 1 sitt felaktiga behandlande av de som foljde vigen.

Problemet menar Stendahl ar att vi ser Paulus genom Luthers eller ndgon annan teologs 6gon.
Luther var en person som kidimpade hirt med sig sjilv och sin kénsla av att inte kunna uppfylla
lagen och vi har ofta last Paulus utifrdn det perspektivet medan Paulus istéllet tyckte att det gick
alldeles utmarkt att uppfylla lagen.** Darfor ska vi inte tolka Sauls namnbyte till Paulus som att det

signalerar en fordandring i Paulus syn pa sig sjdlv ur ett religiost perspektiv.

2.2.6 Kornelius omvéndelse Apg 10:1-11:18

Eftersom Kornelius omvindelse anviinds som en mall for senare omvéndelseberéttelser far den
berittelsen en sérstéllning och en mall for forstaelsen av hednamissionen enligt Francis Watson.*
Omvindelsen av Kornelius ar sa viktig att den upprepas i kapitel 11 och finns &ven omnamnd 1 Apg
15:7-9. Det som gor detta stycke sa viktigt dr att det handlar om en gudfruktig person och alltsd av
icke-judiskt hiarkomst men som dnda vordar Gud pa ritt sétt. P4 sé sétt definieras vad som gor att en
hedning fér tillgdng till Gud och det handlar alltsd om att ge allmosor, vara from och att alltid be.
Enligt texten handlade det inte om vad han &t eller andra regler men som tidigare papekats forsokte
gudfruktiga att efterleva matregler och annat som judar levde efter. Pa sa sitt knyts kapitel 10 och
11 ihop med hjélp av berédttelsen om Petrus uppenbarelse fran Gud dédr Gud visar Petrus att all mat
gar att dta oavsett om den ar klassificerad som ren eller inte och detta tolkas av Petrus som att man

som jude kan umgas med alla ménniskor oavsett folkslag.

2.2.7 Forkunnande i synagogerna

Vid flera tillfdllen nédr Paulus predikade i synagogorna dr det tydligt att ahorarna tycker det dr
markligt att Paulus som tidigare forfoljt de kristna nu ar sé tvarsiker pa att Jesus ar guds son — en
term som i sin fullhet enbart existerar i Apg 9:20-22 i hela Apostlagirningarna.®' Bock menar att i
den texten beskrivs Paulus ocksd som att han blir starkare 1 sin bevisforing och 1 sin predikan om
Jesus. Det ger en bild av en retorisk utveckling under det att han predikar. ** Lukas vill visa att
Paulus som tidigare haft en roll som anklagare av de som f6ljde Jesus blev bittre pa att argumentera

ndr han sjélv blev en efterfoljare till Jesus..

29 Stendahl, s. 25
30 Watson, s. 63
31 Bock, s. 365
32 Bock, s. 366
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Apg 13:16-43

Har befann sig Paulus i en stad som é&r ett judiskt center. Samma monster som tidigare
upprepades dir Paulus borjar sin verksamhet med att predika i synagogan.® Detta dr en naturlig
start eftersom den religidsa aktiviteten hade sin bas 1 synagogan. Verserna 13:17-25 liknar Stefanos
tal 1 Apg 7:1-53 men skiljer sig 1 hur man beskriver Jesus. Stefanos viéljer att fokusera pa Jesus som
en profet i stil med Mose medan Paulus beskriver Jesus som en kung i Davids stil enligt Robert W.
Wall.** I ena fallet far Jesus en roll av den person som undervisar och tillrdttavisar sitt folk medan i
Paulus fall handlar det om en ledare. Lukas féar pa sa sétt med tva sidor av hur messias beskrivs. Nar
han predikar 1 denna synagoga sé& vinder han sig bdde till judar och proselyter. Han utgar fran
historien om hur israels folk blir riddade av Gud genom att han for folket frdn Egypten till Kanaan.
Berittelsen om Johannes Doparen blir en 6vergang fran Guds rdddning i Gamla testamentet till att
Jesus ska bli den som rdddar och gor denna 6vergang naturlig. Denna dvergéng knyter ocksa ihop
16ftet 1 Gamla testamentet med uppfyllande av 16ftet som sker genom Jesus. Loftet som i sig var
riktat till judar. Enligt Bock anvénder sig Paulus tydligt av rabbinskt bibeltolkning genom att han
sammankopplar texter genom att texterna har gemensamma termer.*> Genom att anvénda sig av
gemensamma termer skapas en forstielse for ahdraren att det som beskrivs hor thop med samma
tanke. Detta forstérks nir det handlar om ménniskor som dr uppvixta med samma beréttelser och
kan léttare koppla samman olika berédttelser med hjélp av sddana ord. I vers 35 finns ett ”’du” som
l6ftet riktar sig till och som 1 forsta hand handlar om judar, men det handlar &ven om proselyter
eftersom de ocksa har blivit en del av folket. Bock skriver att genom att anvidnda sig av det judiska
folkets historia s riktar han sig forst av allt till del personer som ingér i historieskrivningen det vill
sdga det judiska folket, men genom att erbjudandet &r universellt sa inkluderas dven de som inte
tillhor folket.*® Det &r tydligt att forfattaren menar att Paulus i forsta hand riktar sig till judar for att
sedan rikta sig till proselyter och sist hedningar. Anledningen till detta ar att judarna fatt tillgéang till
ordet och &r det utvalda folket, men nér de inte gor som Paulus forvéntar sig 1dter han dem vara
vilket man kan ldsa om i Apg 13:50f men dven Apg 18:6.°” Paulus och Barnabas roll i detta ar att de
ska visa végen eller som Bock formulerar det:” This task is much like the way a light illumines a

path.”*® Inneborden i detta ar att uppdraget inte gar ut pa att komma med ndgot nytt budskap

33 Bock, s. 442
34 Wall, s. 191
35 Bock, s. 457
36 Bock, s. 458
37 Bock, s. 463
38 Bock, s. 464
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angdende hur man skall leva eller hur man skall ha sin relation till Gud. Istillet ska man vara ett ljus
som lyser upp en befintlig vdg som varit undanskymd eller fordunklad. Detta blir en aterspegling

av Apg 1:8.

Apg 18:19-21

Ordet gudsfruktande hérror troligen fran de greker som fanns med bland judarna i synagogan.*
Predikan har sin tyngdpunkt Israels folks historia och sdledes talar han i forsta hand till judarna pa
plats. Men han nimner dven de gudsfruktiga vid nagra tillfillen. Innehéllsmissigt handlar predikan
om att folket blev utvalda av Gud (parallell till Paulus utvadlhet), Guds starka arm da folket var
totalt beroende av Gud till domare och kungar (David), dver till Johannes doparen, Jesus, dod och

uppsténdelse och guds ndd. Bade Judar och proselyter fick uppmaningen att ta Guds néd i akt.

Apg 19:8-10

Paulus talade i synagogan men gav upp och borjade foreldsa i en foreldsningssal istéllet till bade
judar och greker. Angéende judarnas motstand till vad han sa anvdnde Lukas sig av termen skleryno
vilket 4r samma ord som anvénds om farao i Gamla testamentet men dven om folket i 6knen.*
Farao &r en person som trots att en méngd oforklarliga saker hander hans folk inte tror pa det som
profeten sdger till honom, trots att alla dessa hindelser borde ha gjort honom 6vertygad. Paulus
tillskriver alltsd ahorarna ett motstand som liknar det farao hade. Faraos motstand ledde till att Gud
skiljde ut sitt folk fran faraos folk och att en mdngd negativa saker drabbade hans folk. Slutligen
innebar det ocksa en koppling till att man forlorar gudomlig vélsignelse i det man gor.*' P4 flera
nivaer omdefinierar alltsd Paulus hur en person far rétt relation till Gud. Det handlar inte i1 forsta
hand om att tillhora ratt folkslag utan om att lyssna pa rétt profet och gora som den profeten séger.
Har uttrycker Paulus en evangelistisk syn utifran Engens definition som jag redogdr for i kapitel
2.1. I den evangelistiska synen ingér att kulturen inte har relevans for hur relationen till Gud ser ut
utan det dr huruvida man har Jesus som herre. Istillet for att vara den grupp av ménniskor som blir
rdddade av Gud frén den onda farao sa blir dom definierade pd samma sitt som farao eftersom dom
inte har Jesus som sin herre. Hade dom haft Jesus som sin herre hade dom lyssnat till Paulus tycks

forfattaren mena.

39 Bock, s. 451
40 Bock, s. 600
41 Wall, s. 267
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2.2.8 Forkunnande utanfér synagogerna

Apg 17:22-34

I denna perikop predikar Paulus pa Aeropagen. Detta sker efter Apg 17:16-17 dir Paulus
predikar 1 synagoger och pa torget. Att debattera pa torget var inget ovanligt utan den normala
platsen for offentliga samtal och diskussioner oavsett religios bakgrund.*

De personer han predikande infor p4 Aeropagen var en grupp av ledare for regionen som ville
forstd vad han hade talat om (p& torget).* Nar nu Paulus predikar infor en grupp médnniskor som
troligen var sdmre insatta i den judiska historien &n de personer som bevistade synagogorna fick han
arbeta pa ett annat sétt. For Paulus blir hans uppdrag att introducera en ny religion. Wall hénvisar

till R. Garlands tanke om att tre krav maste uppfyllas for att etablera en ny religion i Aten.

(1) the sponsor must claim to represent a deity; (2) he must provide evidence that his deity is eager to reside in
Athens; and (3) the deity's residence in Athens must benefit Athenians as a mark of its goodwill.*

Utifrdn denna indelning kan man tolka Paulus tal pd aeropagen som ett svar pa dessa kritierer. I
verserna 17:22-23 presenterar han sig som utsénd av en transcendent Gud (1). Eftersom Gud &r
trancendent behdver han ingen fysisk boning i Aten (2). Aven om Gud ska déma si ges mojligheten
att uppsta dven till Atenarna (3). Detta skiljer sig fran de tillfdllen da han talar infor judar och kan
betyda att han péd aeropagen forsokte dvertyga dessa personer om att de borde ansluta sig till en ny
religion.

I versen 24 skriver Paulus att Gud dr herre 6ver himmel och jord vilket kommer av att Gud
skapat himmel och jord. Denna slutsats har resonans 1 stoiskt tinkande som kopplar ménniskans
solidaritet till likhet med Gud.*®

Paulus metod dér han anvénder sig av ett befintligt altare dedikerat till en okind gud ar l4tt att
tolka och har tolkats 1 vissa fall som om han vore 6ppen for andra religioner. I detta fall dr det
troligare en frdga om att han anvinder sig av altaret som en intressevickare for att kunna predika
om det han tror pa och inte som ett sétt att jimstélla den tro som han sjilv hade med den tro som
ahorarna hade. Bock menar att ndr Paulus anvinder sig av en polyteistisk staty bland manga statyer
sa blir det ett medel som han anvinder for att kunna propagera for en monoteistisk religion.*®
Vidare ar hans tankar om Gud inte helt frimmande for de som lyssnade pa honom. Ett exempel som

Bock tar upp dr att Gud &r skapare till allt vilket d&ven epikuréer trodde, ett annat exempel ar att ett

42 Malina, s. 126
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tempel inte kan inrymma en gud vilket Euripides holl med om och detta ytterst handlar om att
gud/gudarna ar oberoende av ménniskors handlingar.*’ T vers 28 har négra forskare sett kopplingar
till hedniska alltsé icke-judiska poeter vilket kan tyckas anmarkningsvart. Paulus tar alltsa en
grekiska tanke om att ménniskan innehaller en gnista av gudomlighet fran Zeus och ténjer den till
att manniskan ar skapad till Guds avbild.*® Fram till vers 30 har Paulus varit relativt mjuk mot
ahorarna i talet, men i vers 30 dndras detta och Paulus anklagar atenarna for att ha varit okunniga.
Att anklaga atenarna for okunskap tycks vara djérvt i och med att den atenska kulturen fokuserade
just pa att vara kunniga.*” Men Paulus syftar pa att om de hade den kunskap han sjilv hade skulle de
tro pd det han sa. I jamforelse med tidigare predikningar i synagogor sa ér detta tal mer allmént
héllet. Paulus anvénder sig t.ex. inte av israelitisk historia. Han anvénder sig inte heller av
Septuaginta vilket han annars gor. Allt detta tyder pa att beskrivningen av Paulus sétt att
kommunicera med ménniskorna pé aeropagen priaglades av frdnvaron av judiska attribut. Problemet
med att analysera detta dr att det inte gar att veta vad som hénde sen. Detta allménna tal kan ha varit
en aptitretare som sedan foljdes upp av mer djupgéende undervisning och da kanske Paulus anvénde
sig av Septuaginta. Det vi kan veta dr att Paulus enligt Lukas anvénde sig av en metod och ett
innehall som var bekant for ahorarna och som resulterade 1 att ndgra personer trodde pa honom och

att han talade till ledare for omradet.

Apg 22:1-21

Paulus befinner sig i en situation dér en folkmassa har anfallit honom och kommendanten 1
staden arresterade honom for att fa reda pa vad han hade gjort och for att f& honom bort fran
folkmassan som ville ddda honom. Paulus far tillstind av kommendanten att tala till folkmassan
vilket sker i Apg 22:1-21. Hér beskrivs att Paulus talar arameiska vilket betyder att han riktar sig till
judarna och inte till folk med annat ursrpung.®® Wall menar att det var hebreiska Paulus talade men
resultatet blir det samma .*' Spréket gjorde sé att dhérarna knét an till en gemensam nationell
kénsla. Genom att dven Paulus hade en bakgrund som jude i diaspora sa kunde han anspela pa detta
for att visa att han var en av dom och pa sa sitt f4 6kad trovérdighet. Dessa verser dr uppbyggda
som en kiasm dér centrum finns i verserna 14-15 dar Ananias forklarar Paulus uppdrag for honom.
Spréket blir till en brygga dér Paulus forsoker kommunicera att det inte dr nagot frimmande

budskap han kommer med utan att det dr ndgot som &r ndgot bekant i deras religion. Vidare blir

47 Bock, s. 565
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spraket ett sitt att signalera var fokus ligger ndgonstans, att det dr pa just dom som talar samma

sprak som honom och inte till vilken person som helst.

Apg 23:1-11. Paulus tal infér radet

Nér Paulus befinner sig infor radet och ska forsvara sig sjilv argumenterar han for att han alltid
har gjort det han trott varit ritt infor Gud. Vidare menar han att det &r pa grund av hoppet om att de
doda ska uppsta igen som dr anledningen till att han dr dir. Det kan vara ett retoriskt knep for att
den fariseeiska gruppen i radet pa sin sida. ** Utifran tolkningen att Apostlagérningarna skulle
anvéndas som ett verktyg for de kristna som det beskrivs i1 introduktionen till denna del sé &r det
troligt att detta var ett sétt att visa pd vad som dr det centrala i tron, ndmligen rdddning fran déden.
Vilket dven inkluderar Israels folk vars hela folkslag ska rdddas fran doden sa att sjilva folkslaget
fortsdtter att existera. Detta dr den teologiska grundsten fran judendomen som inte gar att ta bort
frén den kristna kyrkan och visar pa kontinuiteten fran judendom till kristendom och darfor &r det

den som Paulus fokuserar pa nar han hamnar infor radet.*

Apg 26:9-32. Paulus tal infor Agrippa.

Paulus berittar aterigen sin historia, denna gang for Agrippa. En stor skillnad i denna beréttelse
ar att han uteldmnar den del i berittelsen som handlar om att han sjélv blev blind och vilken roll
Ananias hade i1 hans helande fran blindheten. Ananias var en person som Agrippa troligen inte hade
ndgon vetskap om och ddrmed inte heller skulle gora Paulus berittelse trovardigare pa nagot sitt,
till skillnad fran nir Paulus berittar sin beréttelse infor judar dd Ananias delaktighet skulle gora
berittelsen trovardigare. Istéllet dterberattar han berdttelser om Jesus dér han fokuserar pa de
konkreta anledningar som han anser finns till att Paulus tror att Jesus dr Gud. Daremot dr det troligt
att Agrippa forstod sjdlva konceptet av att f4 en uppenbarelse frdn en gudom och sedan gér som
gudomen pabjuder eftersom sddant existerade i andra religioner i romarriket.> En annan viktig sak
ar att motet med det gudomliga skedde i det offentliga och att han Paulus arbetade i1 det offentliga.
Syftet med detta var att visa pd att de jesus-troende inte var ett hemligt sillskap eftersom hemliga
sdllskap gjorde myndigheterna oroliga.’® Agrippa som sjélv var jude hade ddrmed insikt i den
judiska religionen och far en roll hér av att vara ett mellansteg mellan det judiska och det hedniska

eftersom han ar representant for de romerska myndigheterna. Agrippas verkar ha en viss inblick i
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hur kristendomen forhallit sig till judendomen vilket mérks av att Paulus talar ett teologiskt sprik.
Peterson podngterar att dven vid detta tillfidlle tar Paulus upp frdgan om uppstandelsen av de doda

som ett tecken pa att Jesus dr den messias som ska komma med raddning for folket.>

2.2.9 Sammanfattning av Paulus missionstrategier

Beskrivningen av Paulus dr av en person fran en storstad som har god status och goda kunskaper
1 att kommunicera. Det centrala i beskrivningen av Paulus sétt att kommunicera med méinniskor om
sin tro ar spraket han anvinder sig av. Med sprak menar jag bade att Paulus varierar mellan
arameiska/hebreiska och grekiska vid vissa tillfdllen men dven att han anvédnder sig av en spraklig
form som &r begriplig for de som lyssnar pa honom.

Innehallsméssigt anpassar han sig efter den forforstaelse som ahdrarna kan ténkas ha. Detta
resulterar 1 att han vid ett tillfdlle anvénder sig av en hednisk poet for att beskriva méanniskans
forhallande till Gud medan han vanligtvis anvénder sig av judiska berittelser ndr han kommunicerar
med judar. Om man tolkar Apostlagdrningarna som en skrift riktad till den kristna kyrkan sa blir
detta blir ett sétt att forsdka vdva ihop den kristna kyrkans olika grupper av jude-kristna och hedna-
kristna. Oavsett vem han kommunicerar med sa handlar det alltid om Jesus och varfér man ska tro
att Jesus dr messias.

Paulus soker upp ménniskor 1 de naturliga sammanhang dir man ténker sig att ett samtal kan &ga
rum detta varierar beroende pa var han befinner sig. Nér han av olika anledningar hamnar inf6r

myndigheter utnyttjar han alltid mdjligheten for att terigen berétta om sitt budskap.

2.3 Mission i Kina

2.3.1 Introduktion

Vad innebir identitet och tillhdrighet? Hur paverkar det kommunikation. Ar det skillnad pa
tillhdrighet som kommer av identifikation med en religion, nation eller av andra kulturella skal?
Dessa tva aspekter dr oftast ssmmankopplade eftersom alla religioner har ndgon sorts kultur och det
ar omojligt att vara en del av en religion utan att ocksa ha nagon relation till kulturen. Men om bade
tron och den kultur man har skapat &r attraktiva sa leder detta till en starkare koppling till
religionen.”’

Asien dr en kontinent som bestér av minga olika kulturer och sprdk men det dr ocksa den

kontinent dér kristendomen startade. Det &r 1att att vi som vésterldnningar tinker oss kristendomen

56 Peterson, s. 658
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som en vasterldndsk religion men Jesus foddes trots allt 1 Asien pa gréinsen till Europa.

Att pé ett enkelt sdtt forsoka beskriva missionen i Asien &r ett omdjligt uppdrag, istéllet har jag
valt att gora ndgra historiska nedslag i missionen i Kina for att undersoka hur missionérer har haft

olika sitt att mota de lokala kulturerna.

2.3.2 Forsta kristna i Kina

Buddismen var kind i Kina sedan Handynastin men etablerades i borjan pa 600 e.v.t. under
Tangdynastin. Anledningarna till att det blev just d& buddismen fick faste kan vara manga men
sékert ar att tiden innan Tangdynastin préiglades av splittring, krig och otrygghet. Vilket kan leda till
att manniskor soker efter trygghet och d& fann man den tryggheten 1 buddismen. Vidare finns det
drag i buddismen som dven aterfinns i den kinesiska traditionella religionen sdsom betoning pa
dygd och moralitet, vilket gjorde att steget till buddismen inte blev sa stort. De buddistiska
munkarna férordade pad samma sitt som daoistiska munkar att man skulle dra sig undan samhallet.
En annan viktig aspekt till buddismens framvéxtvar att man Gversatte buddistiska texter till

kinesiska sa att de viktigaste texterna fanns tillgéngliga redan pa 300 e.v.t.

Oversittningar frin indo-europeiska sprak till kinesiska 4r svart och det ir tydligt att de kinesiska
Oversittningarna manga ganger ar fordndrade pa ett sadant sitt att de passar in 1 den kinesiska
kulturen, ett exempel pd detta dr att ndr det 1 ursprungstexten stir: “hustrun trostar mannen” sa har
man Oversatt det med: “hustrun ser upp till mannen” vilket passar battre in i den kinesiska kulturen.
Det man kan se ar att buddismen anpassades bade efter kulturen och efter spraket samt att den bade
lyckades attrahera ménniskor 1 hdga positioner och bonder som stod ldngre ned 1 hierarkin.
Tangdynastin kidnnetecknades ockséa av att det var en period av Oppenhet och utveckling. Stora
byggnadsprojekt som exempelvis kanaler avslutades vilket gjorde att Tangdynastin hade béttre

kontroll av den viktiga vattentillforseln.

Det finns skriftliga bevis for att kristendomen kom till Kina ar 635 e.v.t. Det skriftliga bevis som
finns &r en stele som finns i Chang'an. Chang'an var huvudstaden under delar av Tang-dynastin och
var en kosmopolitisk stad med ett stort flode av kultur och kunskap. I staden fanns kdpmén som
tillhérde ménga olika religioner.” Stelen 4r en sammanfattning av det kristna budskapet dir Guds
roll forklaras som skaparen av allt som finns och den som ser till sa att universum fungerar. Vidare
gér stelen igenom att Jesus till jorden for att rddda oss frdn synden som kommer frén djdvulen. Sen

gér stelen igenom hur munkarna ser ur och hur de lever sitt religiosa liv. Kejsarens behandling av de
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kristna var enligt texten véldigt god och han stodde deras verksamhet genom att bygga tempel men
han paverkades ocksa pé sé sitt att han tog till sig visst etiskt handlande som resulterade i att ge

fattiga stod.

Dock vet man inte om detta var de forsta kristna eftersom de kan ha anlént tidigare via
silkesvdgen. Kristendomen kom 1 ett skede av religids tolerans d4 Buddism, Taoism och
Konfucianism forsokte hitta sina platser i det religiosa och politiska livet. Kejsaren Alopen gjorde
en bestdllning pa en Oversittning av Bibeln samt finansierade byggandet av en kyrka i den da storsta
staden i virlden Chang'an (nuvarande Xi'an).® Det fanns sdledes kristna munkar och kloster tidigt i
Kina. Under de ndrmsta femtio aren levde den kristna kyrkan i trygghet fram till &ren mellan 683-
712 dé den forfoljdes av den nya kejsaren. Adam en biskop fran centralasien motte en buddistisk
missiondr ar 782 och hjélpte denna att dversatta buddistisk sutror till kinesiska. Kristendomen
befann sig aterigen 1 maktens centrum i Chang'an och hade stort inflytande dven 6ver andra
religioners religidsa texter och dras ledare, allt detta pa grund av en persons sprakliga kunnande.
Den centrala fragan blir da varfor inte kristendomen blev den dominerande religionen i Kina? Det
ar ett en svar fraga att svara pa, men det grundldggande problemet var styret 6ver Kina som blev
mycket skeptiska till frimmande religioner och tankar eftersom dom inte kom fran Kina, detta ledde
t.ex. till en massaker i Kanton dédr 120000 judar, muslimer, kristna och zoroastrer blev dodade. Men
samtidigt s&g man dven buddismen som en frimmande religion och trots det har den blivit starkare
under de senaste 1200 &ren. Den viktigaste forklaringen kan ha att gora med att kristendomen kom
in 1 Kina i samband med Tang-dynastin och Tang-dynastin ersattes 907 e.v.t med De fem
dynastierna och De tio rikena som var en mycket orolig tid.*' I detta exempel &r det tydligt att det
finns en fara for en religion att allt for starkt bli forknippad med politiska ledare eftersom dessa kan
fordndras. Det som ocksa framkommer ar att spraket alltid ar viktigt for att manniskor ska kunna ta
till sig en religion. Hade missiondrerna kravt att kineserna skulle ldra sig deras sprak hade det varit

mycket svdrare att omvanda nagon.

Problem med sprak uppstar pa flera nivaer. Den mest basala nivan var att manga manniskor
overhuvudtaget inte kunde l4sa eller skriva 1 Kina och dn mindre ha mdjlighet att ta till sig ett
frimmande sprak. Den andra nivén var att man i Kina sig sig som det basta landet i vérlden och i
vissa fall sdg man sig som det enda landet i virlden dar kejsaren var kejsare dver allt under solen.
Varfor skulle man d& nedvérdera sig sjdlv och ldra sig ett annat sprak nér kinesiskan var det enda

goda spraket? Denna typ av mission skulle kunna definieras som evangelistisk eftersom fokus fanns
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pa Guds roll och inte pa kulturen. Nagot som ytterligare stiarker detta dr att ndr man tittar pa bilder
av stelen frdn Chang'an sa finns det ett kors som véxer upp ur en lotusblomma i bilaga 5.1. Med
detta vill skaparen av stelen visa pa att kristendomen som kom till Kina inte var en frimmande
religion, utan att kristendomen hade anknytning till Kina och att kristendomen hade gemensamma
tankar som buddismen, men genom att det dr kristendomen som “vixer” ur buddismens
lotusblomma sa séger bilden ocksa att kristendomen hade ndgot mer att erbjuda. Eftersom det var
kejsaren som sag till att stelen skapades s ar det hogst troligt att han uppfattade kristendomen pa
detta satt. Ett utdrag ur den dikt kejsaren publicerade pa stelen stirker bilden av att kejsaren var

positiv till kristendom.

The true Lord is without origin,

Profound, invisible, and unchangeable;

With power and capacity to perfect and transform,
He raised up the earth and established the heavens.

[.]

The glorious and resplendent, accomplished Emperor,
Whose principles embraced those of preceding monarchs,
Taking advantage of the occasion, suppressed turbulence;
Heaven was spread out and the earth was enlarged.

When the pure, bright Illustrious Religion

Was introduced to our Tang Dynasty,

The Scriptures were translated, and churches built,

And the vessel set in motion for the living and the dead;
Every kind of blessing was then obtained,

And all the kingdoms enjoyed a state of peace. ©

2.3.3 Francis Xavier

Francis Xavier var en av de mest kiinda Romersk Katolska missionirerna. Han var en av
grundarna till Jesuitorden. 1541 ldmnade han Lissabon for en lang resa dsterut. Det man bor ha i
atanke ar att han representerade bade kungen och péven, vilket gor att han har flera intressen att ta
héinsyn till. Xavier arbetade i ménga olika asiatiska ldnder fran 1500-talets mitt och framat. Han
arbetade pa kraftigt skilda sitt baserat pa vilken folkgrupp han métte. Nér han motte Paravas som
enligt Bevans och Schroeder hade en stark muntlig kultur uttnyttjade han detta och larde dom
sanger och boner eftersom dessa gick bra att memorera.® Xavier ir intressant eftersom han bryter
med den tidigare Portugisiska missionstanken, som handlade om att sprak, kultur och religion var
en oskiljbar enhet. Denna tanke skulle Van Engen definiera som exklusivistiskt. Xavier arbetade
istédllet med de lokala spraken och tog hinsyn till vilken kultur ménniskorna han métte hade. Nar

Xavier kom till Japan hade han ett helt annat sétt att mota japaner én tidigare missionérer, detta far
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exemplifieras med detta citat fran ett brev som Xavier skickade till Ignatius av Loyola:

[...]They are a people of very good will, very sociable and very desirous of knowledge; the are very fond of
hearing about the things of God, chiefly when they understand them... They like to hear things propounded
according to reason; and, granted that there are sins vices among then, when one reasons with them, pointing out
that what they do is evil, they are convinced by this reasoning. *

2.3.4 Matteo Ricci

Michele Ruggieri landsattes pa den portugisiska 6n Macao for att forbereda arbetet i Kina. Dar
larde han sig grundlidggande kunskap om den kinesiska kulturen sdsom att buga nir man hélsar,
nagot som vésterldnningar inte velat géra pa grund av att visterldnningar sett sig som dverldgsna
kineser.”® Hans sitt att mota kineser gjorde att han fick bygga ett kapell i Kanton. Dér fick Ruggieri
sdllskap av den mer kdnda Matteo Ricci. Ricci fortsatte traditionen fran Xavier genom att mdta
minniskorna pd samma sitt som Xavier hade gjort. Ricci utdvade sitt missionsarbete 1 Kina. Ricci
forsokte pd alla sétt att anpassa sig till den mottagande kulturen. Ricci drog detta sd 1dngt att han
iklddde sig samma typ av kldder som buddistmunkar hade, detta for att dom personer han motte
skulle forstd vad hans uppgift var. Att han valde just buddistmunkar var att han uppfattade att
buddististmunkar var den grupp av ménniskor i Kina som nérmast motsvarade jesuitprasternas roll i
vistvirlden. Nar han da tog pa sig deras kldder sd markerade han sin samhdrighet. En reflektion
man kan gora dr att fundera pd hur andra dn buddistmunkar uppfattade honom. Sdg dom honom
som en buddistmunk men med ett annorlunda budskap eller forstod dom att han tillhérde en annan
religion? Detta dr frigor som inte gér att besvara eftersom det bara var en elit 1 samhéllet som kunde

skriva och ldsa och darfor finns det inget killmaterial att tillgd angdende detta.

Bevans och Schoeder menade att Ricci prioriterade tva saker for att forstd det kinesiska
tankandet och det var att studerade sprak och filosofi. Dessa studier gjorde att han med tiden kom
att identifiera sig med kinesiska larde istéllet for buddistiska munkar och ersatte séledes sin
buddistiska klddedridkt med samma typ av klader som de larde hade pa sig. Ricci menade att all
kultur som inte uttryckligen var religios och gick mot kristen tro var godkénd for kristna. Problemet
som sedan uppstod var att olika ménniskor har olika tolkningar av vad som egentligen ar kultur och
vad som ér religion. Ett visterldndskt exempel skulle kunna vara julfirandet. Idag ar julfirandet
kopplat till den kristna religionen men samtidigt dr det en sekuldr hogtid som ofta handlar om att
umgas med sin familj. Pa liknande sétt fanns det en diskussion bland kristna kineser huruvida man

skulle delta i festivaler med kopplingar till gudar.®® Givetvis offrade man inte till gudarna men var
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det t.ex. forenligt med kristen tro att 4ta mat tillsammans med de andra under festivalerna? Till detta
fanns inget sjdlvklart svar. En liknande diskussion aktualiserades under ritstriden, vilken handlade
om huruvida kineser vordade sina forfader eller tillbad dem. Om man bad till dem sé var det en
religios aktivitet och ddrmed felaktigt, men om man vordade dem sa gick det bra att gora sa, dven
om man var kristen. Kejsaren 1 Kina tilldt de kristna att arbeta i Kina om man tilldt vordandet av
sina forfader vilket var och ar en viktig del av det kinesiska livet. 1715 forbjods de kristna att géra
pa detta sitt av paven och kejsaren forbjod all form av kristendom, vilket innebar att kyrkor
stingdes och missiondrer utvisades. Trots detta maste man tillskriva Ricci en enorm betydelse for

kristendomen i Kina. For att citera Bevans och Schroeder:®’

In retrospect, one sees that Ricci had embarked on a program of reconceptuaizing Christian identity for the
Chinese world in ways as radical as the Hellenization that was Christianity's first major hermeneutic and
inculturational milestone. It would be anachronistic to say that the Jesuits in China were consciously carrying on
what we today call ”inculturation,” but mutatis mutandis that was the effect of the entire posture, and they were
doing it at a depth analogous to that of early Greek and Latin Church fathers.

2.3.5 Biskop Ding

Inledning

Min strdvan har varit att hitta modernare exempel pa samhéllen och situationer som kan likna
den situation som Paulus hade nér han predikade. Problemet &r att alla imperier som existerade pa
Paulus tid har doétt ut med undantag av Kina. Kina dr mangkulturellt med manga sprék, religioner
och kulturer vilket gor att det liknar romarrikets sammanséttning. Samtidigt ar situationen
annorlunda i Kina pé s& sétt att det har varit svérare for religiosa grupper att fritt kunna uttrycka sina
asikter sd situationen ar inte identisk men ur ett mangkulturellt perspektiv finns manga liknande

aspekter.

Biskop Ding eller Ting som det ocksa kan transkriberas till svenska foddes in i en kyrka som
hade borjat en brottningskamp om hur man skulle hantera relationerna till det samhélle man
existerade i. Det fanns tre huvudsakliga sétt att hantera relationerna till den kinesiska kulturen under
1920-talets borjan. Det forsta séttet handlade om att harmonisera kristendomen med
konfucianismen och sé att séiga slipa bort hornen som inte var kompatibla. Det andra séttet var att
man tdnkte sig kristendomen som ett sétt att forbéttra eller transformera den hittillsvarande kulturen.
Det tredje sdttet och det vanligaste bland kinesiska kristna var att se varlden omkring dom som

nagot i total motsats till Jesus.®
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Biskop Ding Guangxun &r en intressant person som &r biskop i den officiella protestantisk
kyrkan i Kina. Han har under modern tid varit ledare for kyrkan. Det som gor honom intressant dr
att han har liknande bakgrund som Paulus beskrivs. Ding vixte upp 1 en kyrka med kinesiska
préster, alltsa det var inga missionirer som styrde forsamlingen.® Nér Biskop Ding blev dldre
utbildade han sig utomlands och atervénde till sitt hemland for att bli ledare for kyrkan. Han fick
bade hantera problem med staten, religidsa ledare i ett multietniskt och multireligiost land. Hur

gjorde han for att hantera detta?

Biskops Dings teologiska grund ligger i att han forsoker sammanfora kristendom och
socialism/kommunism.” Ett vanligt missforstind om Biskop Ding ér att han var en kappvéndare
som forsokte skapa en kommunistisk kyrka for att {4 battre positioner, dock var han engagerad
politiskt for det kommunistiska partiet medan det fortfarande var en underjordisk rorelse och
saledes inte kunde ge nagra fordelar utan snarare tvirtom.”" Utifrdn Van Engens uppdelning skulle
man kunna definiera Biskop Ding som en inklusivist eftersom han hade svart att se hur en god Gud
kunde se till att det foddes ménniskor trots att dom skulle domas till evig eld. Den gud som skapar
nya ménniskor bara for att de ska domas till en evig eld dr mer som en gud ur traditionell kinesisk

folktro menade Ding. 7

Kontextualisering
Li gor en tydlig definition av vad kontextuell teologi ar.

The gospel is a universal one, for all people of every time in history and of every culture of the world. However,
every theology is essentially a contextualized theology, because it is developed in a particular local context, e.g.,
religious, cultural, and sociolpolitical setting. Without context there is no theology.”

Det handlar om att tolka sammanhanget som den bibliska texten skrevs i men ocksa att gora en
analys av det sammanhang som texterna anvands i nutid. Dings kontextualisering grundar sig i det
sociopolitiska sammanhanget. For Ding handlade inte bara om att anpassa kristendomen till de
kulturella forutsittningarna utan dven till de politiska forutsittningarna i Kina. Under 1900-talet
genomgick Kina en stor méngd forandringar som gjorde kontextualiseringen till ett staindigt
fordnderligt arbete. Dings teologiska arbete far alltsd en helt annan inriktning &n Paulus som
arbetade under en period i romarriket av stabilitet. Dings metod blev en medelvdg mellan tva

extrempunkter. Den ena extrempunkten vore att lata kyrkan vara en del av kommunistpartiet och
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underkasta sig denna. Den andra extrempunkten vore att bryta totalt med allt som hade med staten
och kulturen i Kina att gora. Dock ska man inte ténka sig att Ding menar att kyrkan i Kina ska
befinna sig 1 passivitet utan tvartom. Kyrkan ska aktivt arbeta for goda relationer med

kommunistpartiet, andra kristna, icke-kristna och den kinesiska kulturen.™

TSPM

TSPM ér den officiella protestantiska kyrkan i Kina. Det som gor TSPM intressant dr att det ar
en officiell kyrka vilket gor att det gar att hitta dokumentation och att det har och har haft en
struktur som gor det mojligt att analysera och jamfora teologi och arbetsmetoder. Utdver detta har
TSPM utvecklats under det att det moderna Kina skapats. TSPM ér en forkortning for Three Self

Patriotic Movement och forkortningen har denna innebdrd:

What is the Three-Self Patriotic Movement (TSPM)? The term "three-self" refers to self-support, self-
government and self-propagation, and the TSPM is a movement within the Protestant church in China to
promote these principles. It began in the 1950's in order to promote the idea that the Chinese Church is not
dependent on or controlled by foreign mission bodies, that it is possible to be both a Christian and a good
patriotic citizen, and that Christians should identify themselves with the aspirations of the Chinese people. 7

TSPM handlar alltsd om att bygga upp en kyrkostruktur som &r nationellt sjdlvstyrande. Man ska
kunna finansiera sig sjilv ekonomiskt och styra dver sig sjilv organisatoriskt och teologiskt samt
vara sjdlvutbredande, alltsa att missionera sjélv i sitt eget land.”® Det som ér tydligt 4r att denna typ
av kontextualisering gor att man som kristen ocksa kan eller ibland ska identifiera sig med att vara
kines ocksa. Utifran Engens evangelistiska tanke dér fokus ligger pa Jesus som Herre sé kan det
vara problematiskt for en kristen kines. Kan man sdga att Jesus ar herre &dven pa ett politiskt plan
samtidigt som kommunistpartiet styr utan att bli anklagad for att vara revolutionir? A andra sidan
kan man séga att Jesus &r herre utan att forsoka fordandra det samhélle man bor 1? Under mitten av
1900-talet och framat blev patriotism en del av identiteten som kristen i Kina samtidigt som det
gjorde att myndigheterna kunde tolerera religionen. Detta fungerade fram till 1966 da
Kulturrevolutionen slog till och brinde religiosa byggnader och bocker av alla slag samt forfoljde
och dodade en del religiosa.”” En del religiésa byggnader gjordes om till skolor och fabriker och de

kristna forsvann fran offentligheten.

2.3.6 Husférsamlingar

I motsats till den officiella kyrkostruktur som Biskop Ding varit med och byggt upp sa finns det
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icke-registrerade forsamlingar i Kina, dessa har valt att inte registrera sig hos myndigheterna och
har ddrmed fatt en sdmre relation till myndigheterna. De icke-registrerade kyrkorna hade oftast
starkare kopplingar till kristna kyrkor utomlands @n de hade till TSPM och de tillhérde ofta ndgon
kategori av icke-lutherska kyrkor sasom baptister eller romersk-katolska kyrkan. Detta har lett till
splittring dem sinsemellan.” Férsamlingarnas malséttning att vara fria frin myndigheter har istillet
gjort dem beroende av utldndska kyrkor. Ur en antropologiskt synvinkel finns det olika sitt att
hantera detta pd men ofta handlar det om att inte forsoka dndra maktstrukturen i ett land utan om att

skapa en social plattform som ger en viss frihet.”

Biskop Ding sags som en forrddare av kristen tro
eftersom han ibland kunde agera med myndigheternas godkénnande och inte hade lika negativ syn

pé Kinas ledning.

2.3.7 Ytterligare ett satt att se pa relationen mellan kristendom och kinesisk

religion och kultur

Notto R. Thelle har under lang tid arbetat med teologisk forskning i spanningsfaltet mellan
kristen tro och Osterldndska religioner. Thelle har bott i Japan i 13 ar dér han arbetat som prést och
med teologisk forskning. Han menar att det finns en ultimat sanning framfor andra och det dr den
kristna tron. Samtidigt ser han sig sjdlv som att han befinner sig i en by dér kyrkan ligger ndrmast
men buddisttemplet finns ocksé i niarheten.* Han upptécker kopplingar mellan termen Tao (vdgen)
och kristendomen genom att de forsta kristna grupperna valde att kalla sig just for vigen. Aven om
det troligen &r en slump att de anvéander sig av samma terminologi s& gar det att anvinda som en
brygga mellan tva skilda religioner genom att ordet visar pa en gemensam metod i

religionsutdvande och till viss del en samsyn teologisk.

Grundtecknet for grind 1 kinesiska och japanska kan kombineras med ex. Tecknet for mun vilket
da betyder att friga, men med tecknet ora blir det da tecknet for att lyssna.®' Symbolen for grind ser
ut som tva svangdorrar som sitter 1 ingdngen till en pub i en vasternfilm. Dorrarna kan svénga at
bada hallen och tillater att folk bdde gar in och ut samtidigt. Thelle menar att genom att bade fraga
och lyssna sa blir det en kommunikation mellan tvé religionsutdvare istéllet for att det ska bli en
argumentation om vilken religion som &r bést. Detta blir hans grund for samtal med personer av en
annan religios uppfattning &n honom sjilv och spar av detta finns med i flera av de andra kinesiska

exemplen.
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2.3.8 Kvinnligt perspektiv i Kina

Att kvinnor blivit kristna &r en foreteelse som troligtvis har existerat lika linge som mén blivit
kristna, ddremot har inte mission och evangelisation varit riktat direkt till kvinnor férrdn mitten pa

1800-talet. En annan skillnad mot tidigare var att &ven kvinnor arbetade som missionérer i Kina.

Kvinnor och mén levde separerade liv pé flera olika plan och i1 den konfucianska traditionen 1ag
fokus pa relationen till mén. I religidsa sammanhang fanns det ytterligare en anledning till att
separera pa mén och kvinnor och det var for att separera sig fran de olika religiosa sekter som
florerade i slutet av 1800-talet, t.ex. Vita Lotusen som tilldt en viss sexuell frihet mellan sina
medlemmar, ndgot som samhallet i 6vrigt ogillade kraftigt.® Genom att missionérerna separerade
mellan kvinnor och mén forsékte man se till s& att man inte skulle bli forknippade med dessa sekter
och man ville visa att det man gjorde var socialt acceptabelt. Det fanns dven en oro frdn
myndigheterna att en ny religion skulle kunna skada samhéllsstrukturen eftersom samhillet och
religionen var starkt sammankopplade. En av farhdgorna var befogade eftersom kristendomen 1
ménga fall neutraliserade hierarkier och jamstillde manniskor, nagot som konfucianismen inte var
kompatibelt med.* Konfucianismen lade stor vikt vid just relationerna mellan personer som

befinner sig pa olika plats 1 hierarkier, t.ex. hur relationen mellan far och son skulle vara.

De kvinnlig missionédrerna hade samma problem som de manliga missionérerna dir det stora
hindret 1ag i att verbrygga sprakliga barridrer och kulturella barriérer. Ett annat problem var att
kvinnor i Kina inte kunde ldsa ndgot som l6stes genom att bygga upp skolor for kvinnor i Kina.

Trots detta var tillvixten bland kvinnor 1ag under 1800-talet.®

Maénga av de kvinnliga missiondrerna
var hogt aktade men ibland hade de svért att forsta hur svart det var for kvinnor att ldra sig 14sa och
skriva detta eftersom manga kvinnor inte hade nagon erfarenhet av skolarbete. En del kvinnliga
missiondrer sag ner pa de kinesiska kvinnorna medvetet eller omedvetet. Dessa tva saker gjorde att
manga kinesiska kvinnor foredrog att bli undervisade av andra kinesiska kvinnor. Jane Hunter
menar att de kvinnliga missionérernas arbete i skolorna inte gjorde lika stor skillnad i det kinesiska
samhillet som det faktum att de kvinnliga missionirerna blev forebilder for kinesiska kvinnor
eftersom missiondrskvinnorna var larare, ldkare m.m. och saledes hade hogre status én de kinesiska

kvinnorna traditionellt hade.® Men hindren for att bli kristen blev for hogt for kvinnorna t.ex.

kvinnor med bundna fotter hade véldigt jobbigt och smértsamt att kunna ta sig till gudstjénsterna
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men dven sociala faktorer pdverkade. Enligt rational choice theory sé véljer personer att byta
religion om insatsen som krdvs for att byta religion &r lagre 4n vad vinsten av bytet 4r.* Den teorin
skulle kunna forklara det laga antalet kvinnor som blev kristna med de stora svarigheter det skulle

innebadra.

Budskapet

Hur har dessa skillnader mellan manligt och kvinnligt i Kina manifesterat sig i form av innehéllet
1 den kinesiska kristna tron? De kvinnliga missionédrerna anvinde sig i1 forsta hand av muntligt
material vilket av naturliga skil inte finns bevarade. Nir kvinnliga missiondrer skrev till sina
hemldnder skrev man sillan om teologiska fragor s inte heller dir gér det att fa svar. For att ta reda
pa vad man undervisade om far man undersdka det material som kvinnorna anvinde sig av i sin

undervisning.*’

Det grundldggande materialet skrevs pa kinesiska och med en kinesisk versform som gjorde det
l4tt att memorera innehallet. Problemet med att skapa material pd kinesiska &r att spriket dr baserat
pé en helt annan kultur 4n den vésterldndska. Niar man ska dversétta enklare ord och begrepp ar det
oftast inga problem &ven om inte alla vasterldndska ord finns pa kinesiska. Oftast kan man gora en
sammansattning av ord som gor att det gér att forsta vad det &r som man syftar pa. Daremot uppstar
det problem nér man ska dversitta abstrakta begrepp som inte existerar i kinesiskan. Ett av de mest
relaterade exemplen dr hur man ska oversétta begreppet gud. Forst av allt dr inte monoteistism
nagot naturligt pa den hér tiden. En del forskare menar att mycket tidig kinesisk religion var
monoteistisk men vid tiden for de kvinnliga missionirerna var inte fallet sa.*® Ett annat problem var
att man forutom att inte ha ndgot ord for Gud sa hade man inte heller nadgot ord f6r gudom. Detta
innebar att man fick hitta en term som nagorlunda motsvarade betydelsen av Gud. Men olika
kyrkliga organisationer anviande sig av olika termer vilket 1 sin tur ledde till att protestantism och

katolicism ses som tva religioner 1 Kina.

Problemet med att Gversitta ordet Gud ligger djupare dn det sprakliga, det aterspeglar ocksé att
det dr stora skillnader mellan vést och st i hur man traditionellt sett pa vérlden och dess tillkomst. I
visterldndskt tinkande har man traditionellt tinkt att Gud som skapare existerar utanfor sin skapelse
och ar sjélvstiandig i forhédllande till den. I kinesiskt tinkande gor man ingen skillnad pa skaparen

och skapelsen, eller for att formulera det pé ett annat sitt sa dr skaparen en del av skapelsen och
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driver skapelsen inifrdn. Den grundldggande skillnaden ligger 1 att vistvérldens tdnkande baseras pa
dualism 1 olika former medan man i det kinesiska tinkandet ség allt som en helhet. Detta far
konsekvenser i mottagandet av det kristna budskapet. Nar en missiondr talade om Gud fader sa
tolkade inte en kines det som en exklusivt manlig term som innebar att man méste exkludera att
Gud fader kunde ha mjuka sidor eller kvinnliga sidor om man foredrar den termen, utan man ansdg
att Gud kunde ha bdde och Ordet shangdi (hogste hirskaren) blev den term som kinesiska kristna
till slut valde att anvéinda dven om inte alla samfund accepterade detta.® Det som hénde i Kina var
att kristendomen blev mer feminiserad vilket 6kade attraktionen hos kineserna eftersom man var
van vid kvinnliga gudomar.”” En annan viktig aspekt var att kristendomen kunde bli en religion som
skapade sammanhang som gav stdd till kvinnor dven i svara tider och erbjod skola till de flickor

som inte annars fatt den mojligheten.

2.3.9 Sammanfattning

Xavier arbetade med hjdlp av konverterade tidigare buddistiska munkar for att kunna dversitta
den kristna budskapet till ett relevant och forstaeligt budskap for japanerna. Hér finns en tydlig
skillnad jamfort med Paulus eftersom Paulus predikade i forsta hand for personer med samma
bakgrund som han sjélv och att de levde i samma rike medan Xavier predikade for framlingar.
Paulus behdvde inte ndgon som &versatte budskapet till den lokala sammanhanget pd samma sitt.
Det som didremot liknar Paulus arbete dr att sittet man dvertygar pd som var genom fornuft och
resonemang.

Matteo Ricci blev djupt respekterad av kejsaren sa till den grad att han efter sin dod fick en
begravningsplats tilldelad av honom. Att {4 en begravningsplats av kejsaren var en obeskrivligt stor
dra som inte tilldelades utldnningar och ytterst sillan till kineser. Detta kan ses som en stark kontrast
till hur Paulus uppfattades enligt Apostlagdrningarnas beskrivning i 16:20f dir han utmélas som att
han gar i stark opposition mot det sétt som romarna levde pa. Varfor kristendomen dven under
jesuiternas arbete 1 Kina gick under berodde alltsa pa att kejsaren av Kina ogillade att man ville
fordndra nagot grundldggande i det kinesiska livet som forfaders vordnad/dyrkan. Men
kommunikationsproblemen fanns snarare mellan jesuiter och paven i Rom dn mellan missionérer
och méanniskor i1 Kina. Jesuiterna hade forstétt var nyckeln till Kina fanns och det var att tillata
aktiviteter av kulturellt uttryck dven om de inte existerade i Europa. Jimforelser med Paulus blir
svara eftersom han befann sig i ett sammanhang dér han inte behovde fordndra sitt utseende eller

kultur for att smélta in. Paulus hade déremot last in sig pa de olika filosofiskolornas innehall sa att
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han kunde diskutera med olika grupper och anvénda sig av deras sprak och terminologi.

3 Slutsats och sammanfattning

3.1 Slutsats

Det finns tre viktiga punkter géllande kommunikation som gér att utldsa ur det material som

bearbetats, dessa tre som foljer ar: vem, vad och hur.

3.1.1 Vem

Vem handlar om vem som kommunicerar och till vem eller vilka. Utifran kommunikationsteori
som jag beskrev tidigare s dr detta tvd centrala frdgor och helt avgdrande for att budskapet ska bli

korrekt overfort.

I Apostlagidrningarna dr Paulus som person helt central. Det mesta kretsar kring honom och vem
han ar. I de olika predikningarna han héller och andra samtal upprepar han ofta sin historia om vem
han dr och varfor han ar dir. Framfor allt framhalls Paulus bakgrund och hans férédndrade
instdllning till de som trodde pa Jesus, vilket nimns tre ganger. Forfattaren till Apostlagdrningarna
skriver ocksa om Paulus bakgrund i forhéllande till de personer han méter for att visa pé att Paulus
har ritt bakgrund for att kunna dvertyga dhorarna. Forfattaren till Apostlagdrningarna tycker det ar
viktigt att personen som kommunicerar har rétt kompetens och rétt kunskap om de personer han ska
tala till. I minga fall handlade det om att ha ritt kunskap om personernas begreppsvirld. I fallen
med de judiska dhorarna handlade kunskaperna om att ha haft rétt 1arare och ha rétt status. Néar
Paulus kommunicerade med ménniskorna pa aeropagen var det viktigt att beskriva att Paulus

forstod deras bakgrund och anvinde sig av det sprdk dom anvénde sig av.

Paulus hade haft en blandad grupp av &horare men hade i forsta hand riktat sig till personer pa
offentliga samlingsplatser som synagogor eller torg. Genom att gora pa det séttet nddde han troligen
ut till olika typer av manniskor och visade samtidigt att hans verksamhet skedde i det 6ppna och

inte var dnnu en hemlig mysteriereligion.

I de olika kinesiska exemplen blir vikten av vilken person det 4r som missionerar dnnu tydligare.
Generellt sitt 1 kinesisk historia har det handlat om att missionédren har tvingats att bevisa att man
inte har varit ett hot mot samhéllet och den forhédrskande kulturen. I modern tid har det ocksé varit
viktigt att det funnits kvinnor som missionerat eftersom den kulturella bakgrunden funnits. Ett annat

problem for missiondrer i modern tid dr att missiondrerna har forknippats med vistvirlden och detta
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har inneburit att man forknippats med ett svart fortryck.

Fram till modern tid har missionérer i Kina i forsta hand talat med de hogsta ledarna i landet,
nagot som troligtvis var nddvéndigt for att missiondrerna 6verhuvudtaget skulle kunna verka 1
landet. Samtidigt innebar detta ett stort problem i ett land som Kina dir en kejsare snabbt kunde
bytas ut och ddrmed det arbete man som missionér gjort utraderades och ibland utraderades dven
missiondren. I jimforelse med Paulus skulle det bli som att Paulus i forsta hand skulle arbetat mot
kejsaren i Rom och hans nidrmsta mén vilket han inte gjorde utan kommunicerade med ménniskor i
en annan situation. I det kinesiska sammanhanget &dr det tydligt att detta sétt att arbeta var valdigt
brackligt pa ett plan just pa grund av att ledarna snabbt kunde bytas ut men samtidigt gjorde det att
de kristna stundtals hade stort inflytande pa bade dvriga religioner men dven pé vetenskap och
politik. Diremot ledde det till att f4 mé@nniskor blev kristna. Biskop Dings instéllning var att man
skulle forsoka ha goda relationer till alla grupper av ménniskor i samhallet, vilket ockséd innebar att

man inte skulle kritisera myndigheterna sa att myndigheterna lét kyrkan finnas kvar.

3.1.2 Vad

Vad budskapet innehéller dr givetvis en viktig del av kommunikationen. Paulus arbetade primért
mot judar vilka hade tillgéng till det grundldggande budskapet som han ville férmedla,vilket
handlade om judisk religion men med ett tilldgg av Jesus. Historiskt sett har det funnits personer
som vetat gora Paulus till foresprakare for en helt ny religion som &r separerade frdn judendomen
istéllet for en religion i samma fara. Paulus budskap till judarna handlade om att bygga ut det de
redan trodde pa till att dven inkludera det som han kommit att tro pa. Ur ett perspektiv var den
judiska tron exklusivistisk i och med att man var tvungen att vara med i den judiska organisationen
vilket hade stora delar av kultur i sig for att kunna méta Gud pa ett rétt sétt. [ och med att Paulus
expanderade den tanken till att bli mer evangelistisk kunde fler grupper av ménniskor moéta Gud
utan att behova fordndra hela sina liv. Detta innebar t.ex. att ens kosthéllning inte behdvde bli lika
strikt som den judiska och man behdvde inte heller omskaéra sig. Pa sa sitt blev steget in 1 religionen

avsevirt mindre én det varit tidigare.

I det kinesiska fallen har budskapet varit olika. Till en borjan handlade budskapet om att beskriva
vad kristendom var pa ett basalt plan och man forsokte forklara de filosofiska konsekvenserna av
det tinkandet. Man fick dven arbeta med att forklara vad vésterldndsk kultur var vilket inkluderade
vésterlandsk vetenskap i olika former. Under 1800-talet slut och framét s& formades en ny teologi
som var mer frikopplad fran den vésterldndska kulturen. P& grund av kulturella skillnader s& blev

kristendomen i Kina praglad av en mer feminiserad bild av Gud.
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3.1.3 Hur

Beskrivningen av Paulus predikningar visar pa nagra tydliga monster i hans arbetsmetoder. Forst
av allt utgick han fran de naturliga samlingsplatserna som fanns i stiderna han moétte. Nar han
talade till judar gick han till synagogorna men nir han métte andra grupper séa gick han till deras
respektive samlingsplats sdsom torget eller aeropagen. Enligt Apostlagirningarna hade hans
predikningar formen av en foreldsning dar han med retorik forsokte bygga upp ett hallbart argument
som kunde accepteras av den davarande kulturens sitt att bedoma Detta innebar att han i samtal
med hedningar kunde anvénda sig av hednisk poesi som i exemplet fran aecropagen men att han 1

samtal med judar anvénde sig av judiska berittelser.

I de kinesiska sammanhangen sé finns det olika sdtt att kommunicera ut budskapet. I ménga fall
handlade det forst av allt om att man maste bygga upp kunskapen hos de personer som skulle bli
kristna. For att lyckas med det var spraket primart, detta slapp Paulus bry sig om eftersom de heliga
texter han anvinde sig av redan fanns dversatta till grekiska som var det gdngbara spraket. Vid flera
tidpunkter i historien i Kina blev missiondrerna tvungna att dterigen oversitta Bibeln, andra texter,
psalmer m.m. Problemet i ménga fall handlade om att det var svart att hitta rétt ord for saker sé att
det blev begripliga for folket man forsokte kommunicera med. Dérfor blev det oerhort viktigt att
lara sig mycket om den kinesiska kulturen och samtala med andra religiosa foretrddare for andra

religioner.

3.2 Sammanfattning

Hur en fungerande kommunikation ska beskrivas dr ndgot som &r generellt genom tid och kultur.
Det handlar om att mottagaren ska uppfatta budskapet som avsdndaren vill formedla. Hinder mot att
denna kommunikation ska bli lyckad kan vara att man talar olika sprak, att man har olika

grundforstdelser for spréket och att man tillhor olika kulturer.

I beskrivningarna av Paulus lyckas han att overbrygga manga av de ovanstdende problemen,
framfor allt eftersom det finns ett gemensamt sprak i1 form av grekiska och att han beskrivs ha goda
kunskaper om de platser och kulturer han besoker. Hans arbete beskrivs som att han kunde anpassa
sig vl utifran situationen han befann sig i. Beskrivningen av Paulus visar ocksa att han talade till

manniskor med olika status 1 samhéllet.

De kinesiska exemplen visar pa liknande fardigheter att 6verbrygga de olika problemen hos de
missiondrer och lokala personer som arbetade 1 Kina. Daremot kridvdes det ett stort arbete for manga

av missiondrerna att ldra sig spréket och kulturen, men genom att de anammade de lokala kulturerna
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fick de ett bra genomslag. Problemet i Kina var snarare att ledningen av Kina byttes ut med jimna
mellanrum och vid kritiska tillfdllen ersattes de personer som varit vénligt instéllda till kristendom
med personer som forfoljde de kristna. I manga beskrivningar av hur missionérerna arbetade i1 Kina
hade missionédrerna en god relation till myndigheterna och missionsarbetet skedde framst 1 kontakt

med det Oversta maktskiktet 1 samhaéllet.

Skillnaderna mellan arbetet i Kina och Paulus ligger framst i att for kineser var och ér
kristendomen en fraimmande religion. Vidare har man sett kristendomen som en del av en utlandska
makt som fortryckte dem. I beskrivningen av Paulus arbete var kristendomen en del av den judiska

religionen och sdledes inte frimmande for judar.
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5 Bilagor

5.1 Stelen fran Chang'an
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